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सार 

इक्कीसव ीं सदी में साहित्य और समाज में जनजात य बातच त और ववचार ने लोकवियता िाससल 

की िै। उन्िें िमेशा न चा दजाा हदया गया िै क्योंकक आहदवास  समाजों को अत त के रूप में देखा 

जाता िै। िालााँकक, िाल िी में शोषणकारी न ततयों के खखलाफ साहित्त्यक, सामात्जक और शैक्षिक 

आींदोलनों को बढावा देने के पररणामस्वरूप आहदवास  समाज में भ  जागरूकता फैली िै। जनजात य 

और गैर-आहदवास  दोनों तरि के अनेक लेखकों ने जनजात य साहित्य की रचनाओीं का तनमााण 

ककया िै, त्जसने लोगों के जनजात य लोगों को देखने के तरीके को बदल हदया िै। सभ  साहित्त्यक 

ववधाओीं में आहदवास  ज वन, रिन-सिन, परम्पराओीं और सामात्जक-साींस्कृततक व्यवस्थाओीं पर 

लेखन िो रिा िै। मुख्य सभ्यता द्वारा उन्िें जींगली, जींगली, अज्ञान , भोला आहद के रूप में लेबल 

करने के पररणामस्वरूप जनजाततयााँ अपने स्वयीं के अत्स्तत्व के बारे में िीन भावना ववकससत कर 
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लेत  िैं। 

कीवर्ड- आहदवास  ज वनए, सामात्जक त्स्थतत, वास्तववक सोच 

प्रथ िावना 

भारत   एक ववशाल   राष्ट्र  िैं। जिााँ अनेक समुदाय तनवास करते िैं। भारत की सामात्जक 

सींस्कृतत में आहदवास  समाज का अपना अत्स्तत्व िै। सामान्यतः आहदवास  शब्द से तात्पया िै-

‘यिााँ  के  मूल  तनवास ’।  आहदवास   का  शात्ब्दक अथा िै आहदम युग में रिनेवाली जाततयााँ। 

मूलतः ये वे जाततयााँ िैं जो 5000 वषा पुरान  तथा आहद सभ्यता को सींभाले िुए िै। कभ   

आहदवाससयों  की  स्वतींत्र   थ ।    उनका  जल,  जींगल  और  जम न  के  सींसाधनों  पर 

अधधकार था। परींतु जैसे-जैसे साम्राज्यवादी शात्क्तयााँ पनपत  गई वैसे-वसैे उनके सींसाधनों पर 

आक्रमण  िोने  लगा।  उनका  शोषण िोन े लगा।  इससलए  आज  आहदवास   ववमशा  अत्स्तत्व  

का ववमशा िै। 

ककस   एक ववसशष्ट्ट  भूिदेश में तनवास करनेवाले, समान बोली का ियोग करनेवाले तनरिर समूि 

को आहदवास  किा जाता िै। आहदवाससयों को जनजातत, वनवास , धगररजन आहद नामों से असभहित 

ककया जाता िैं। भारत य सींववधान में इन्िें अनसुूधचत जनजातत माना िै। इस आहदवाससयों के 

सींदभा में सलखे गए साहित्य के सींबींध में डॉ ववनायक तुकाराम का असभमत िै कक-‘आहदवास  

साहित्य वन सींस्कृतत स ेसींबींधधत साहित्य िै। आहदवास  साहित्य उन वन जींगलों में रिनेवाले 

वींधचतों  का  साहित्य  िैं  त्जनके  िश्नों  का  अत त  में  कभ   उत् तर  िी  निीीं  हदया  गया। 
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यि ऐसे दलुाक्षितों का साहित्य  िै  त्जनके  आक्रोश पर मुख्य धारा की समाज व्यवस्था ने कभ  

ध्यान िी निीीं हदया। यि धगरी कीं दराओीं में रिनेवाले आहदवाससयों का साहित्य िै। सहदयों से जारी 

कू्रर और कठोर न्यायव्यवस्था ने त्जनकी सैकड़ों प हढयों को आज वन वनवास हदया। उस आहदम 

समूि की मुत्क्त का साहित्य िै।’ 

इस समाज में मुखखया विी िोता िै त्जसकी कोई औलाद निीीं िोत । वि सबका हितू और सबका 

मताई-बाप िै। विी ककस  एक की औलाद को बनाता िै गुतनया अथाात अगला मुखखया। फुसलया जब 

मुखखया माई बन  तो उस पर यि  बींधन  आ  गया कक  वि ककस   पुरुष से यौन सींबींध न रखे। 

फुसलया मानत  िै कक उसके पतत गुतनया पर ककस  िकार का बींधन निीीं िै। वि चािे तो दसूरी 

औरत कर सकता िै। वववाि न भ  करें ककस  स्त्र  के चािने पर उसको सुख दे सकता  िै,  पूत  

दे  सकता  िै।  इससे  स्पष्ट्ट िोता िै कक इस समाज  में  यौन  सींबींधों  की  पुरुषों पर कोई 

पाबींदी निीीं िै। 

आहदवास  समाज की समस्या नमादा पररयोजना के कारण ववस्थापन की िै। जैसा कक व रेन्र  जैन  

ने   सलखा  िै-‘‘अब  ये  शिर वाले नदी बॉध रिे िैं। तब िर्लय आएग । जो अब तक बचा िै 

वि सब भ  स्वािा िो जाएगा। तब िम किॉ जाएगे? कैसे त्जएगे?’’ आहदवास  समाज में वववाि 

करना और पत्न  को छोड़ देना मामूली बात िै। जब फुसलया मुखखया माई बन गई तब फुसलया के 

आग्रि पर उसके पतत गुतनया ने मुइया से वववाि ककया। गुतनया को यकीन िोन लगा था कक अब 

ज रोन खेरा निीीं बचेगा, बाींध के कारण टूट जायेगा। आहदवास  समाज बबखर जायेगा। न मुखखया 

के चािने पर न गुतनया के चािने पर इसे बचाया जा सकता िै। 

‘जींगल जिााँ शुरु िोता िै’ में आहदवास  समाज के शोषण का वववेचन ककया गया िै। डाकू आहदवास  
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थारू समाज का शोषण करने लग । उन्िोंने थारूओीं से किा कक वे उनका साथ दे। त्जसके बदले में 

वे ठेकेदारों, जम ींदारों से आहदवाससयों को जम न हदलवा देंगे। परींतु वास्तववकता यि िै कक एक भ  

डाकू ककस  जम ींदार के खखलाफ निीीं बोला। बत्कक थारुओीं और धाींगड़ो का शोषण करने लगा। 

कुमार और मास्टर सािब में थारू शब्द को लेकर बिस िोत  िै। थारू शब्द ठाकुर से  तिसकर  

बना  िै  या  त्स्थर  ॉॉॉाब्द से। मास्टर  सािब  का  मत िै  कक  थारू  मुख्यतः  वाक्य  िै-

‘‘ये वाक्य िैं। त्स्थर स्वभाव,  शाींत,  गींभ र  ववष्ट्वास ,  धैयावान,  यिॉ  की  जनसींख्या  के  एक 

लाख  पचास िजार, यू. प . के एक लाख त स िजार, कुछ नेपाल के-कुल समलाकर त न लाख थारू 

कोई निीीं गौतम  बुध्द  के वींशज िैं।’’ 

इस उपन्यास में थारू आहदवास   समाज  का  ज वन  सींिषा और डाकू समस्या व्यक्त िुई िै। 

आहदवास  समाज के िमुख पात्र बबसराम, जोग , श्यामदेव, मलारी आहद पुसलस, डाकू, जम ींदार, 

ठेकेदार आहद से भयभ त और आतींककत िै। पुसलस उन्िें डाकुओीं का ‘पैरासाइट’ मानत  िै तो डाकू 

पुसलस के खबरी मानते िै। बबसराम बेटी की मौत पर यिी किता िै कक-‘िमारा तो िर तरीका से 

नौबत सलखल बा, बेटे जम ींदार से, डाकू से, देवता वपता से, भूत भवान  स,े पुसलस लेखपाल से...अरे 

कवन सुख देखल ऐ बेटो-ई-ई-ई।’ 

थारू आहदवाससयों का िेत्र समन  चींबल इससलए किा जाता िै कक यिााँ डाकुओीं का वचास्व िै। 

आहदवास  काली डाकू बनने पर वववश िो  जाता  िै।  उस के शब्दों में-‘िमने निीीं चुन  थ  यि 

त्जनदग । निीीं बने थे िम इन रािों के सलए, कफर देखो कैसे धकेल हदये गए।’ 

पररवार समाज का एक अींग िै। पररवार में िी व्यत्क्त को सींस्कार िाप्त िोते िै जो उसे समाज में 
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रिने के  सलए  आवश्यक िैं। भारत य  समाज  की  िमुख  ववशेषता पाररवाररक व्यवस्था िै। यि 

व्यवस्था आहदम समाज में भ  देख  जात  िै। ‘पठार पर कोिरा’ उपन्यास की रींगेन  को अपने पतत 

की याद आत  िै। यहद वि िोता तो उनके बेटे सोनारा को त र बनाना, धनुष्ट्य की डोरी तानना, 

खहटयााँ  बुनना,  रस्स   बाींटना,  सशकार की टोि लगाना ऐस  िजार बातें स खाता। जैसा कक 

आहदवाससयों के बच्चों को उनके वपता स खाते िै। सोनारा के वपता की याद आते िी रींगेन  की 

छात  धड़कने लगत  िै, ऑखों की पुतसलया पस जने लगत  िै। उसने अपने बेटे सोनारा को मॉ 

बाप बनकर पाला िै। इस िकार रींगेन  सोनारा को सींस्काररत करत  िै। 

आहदवास  यद्यवप आधथाक गुजारा करने के सलए कोई भ  व्यवसाय करते िै। त्जनमें ताड़  बेचना 

एक िमुख उद्योग िै। परींतु रींगेन  निीीं चाित  कक उसका बेटा यि व्यवसाय करें। वि सोनारा को 

समझात  िै कक-‘‘कौनो जरुरत निीीं तनसा-पान  बेचने की। कलाल किीीं का! ताऽऽड़  बेचेगा,...दरुा रे! 

ऐसे रुपया जमा करेगा? धुत्त! कौनो भूखे मर रिे िैं का रे िम?’ 

समाज - 

आहदवास  केत्न्रत उपन्यासों में आहदवास  समाज का सवाांग ण धचत्रण ककया गया िैं- 

मनमोिन पाठक के ‘गगन िटा ििरान ’ में आहदवास  समाज का सवाांग ण धचत्रण िुआ िै। इसमें 

उराव आहदवाससयों  के  सामात्जक,  आधथाक  पररवेश की िस्तुतत िुई िै। इस उपन्यास में 

आहदवाससयों के सामात्जक पि को उभारते िुए व रेंर यादव ने सलखा िै-‘‘झारखींड के पलामू िेत्र   

का आहदवास  ज वन व सींिषा इस उपन्यास में अपन  सींपूणाता के साथ उपत्स्थत िै।  ओराव  

जनजातत  की  इस सींिषा गाथा में  आहदवास   ज वन  का  सौंदया, शौया,  वववशता, कुरूपता, 
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अभाव या बदलाव की चेतना एक साथ उपत्स्थत िै। यि समूचे िाींतर तथा आहदवास  समाज के 

व्यत्क्तत्वान्तरण की औपन्याससक गाथा िै।’’ जम ींदार रायसािब के द्वारा उराव समाज का शोषण 

ककया जाता िै। इसका िमाण इस िसींग में समलता िै। जब उनका आहदवास  सेवक वदृ्ध िो जाता 

िै तो वि ककस  काम का निीीं रिता। तब रायसािब उसके िाथ-पैर बाींधकर भूखे च ते  के  सामने  

कफकवा  देते  िै।  आहदवास   समाज  िमेषा  अन्याय  को  सिता  रिा  िै।  उपन्यास  में यि 

िततपाहदत ककया िै। कक अब आहदवास   जाग्रत  िो  रिे  िै।  आकाश में िटाए ििरा रिी िै। वे 

अपने शोषण  के ववरुद्ध आवाज उठाते िै। इसका कारण समसामातयक युग में आ रिी सामात्जक 

चेतना िै।  ‘गगन  िटा  ििरान ’  उपन्यास  का  श षाक िी यि ससद्ध करता िै कक आहदवाससयों 

की एकता और सामूहिक  षत्क्त  व्यवस्था के ववरुद्ध  सींिषा के सलए तैयार िै। 

‘जिााँ बास फूलते िैं’ उपन्यास में लुशेईयों का धचत्रण िुआ िै। दोला और नान  में िेमसींबींध िै। दोला 

रालते कौम का िै इससलए लुशेई कानून उस पर लागू निीीं िोता िै। तब पींचायत का बुजुगा यिी 

किता  िै-‘‘जुमा  लुशेईयों  के  ब च  करेगा,  लशुेईयों के साथ करेगा और आइन बधारेगा राकते 

का? अरे दस कोड़े के साथ इसे ब स जूता भ  मारना चाहिए और जूते का पैसा भ  लेना चाहिए।’’ 

माइकेल ने देखा  कक  श्र नगर  से  जम्मू  और  रामेश्वरम ्के इस सड़क पर अवैध बच्चों की  

लाशें  िैं।  िर  षिर  में  वेष्ट्याओीं  की  जमात  िै।  बलात्कार  और  अपिरण  के मुद्दे िै। 

परींतु समजो में ऐसा निीीं िै। काम  कित  िै कक-‘यिा बरगद के पास युवत , त्जस युवक का नाम 

लेत  िै।  उससे शादी िो जात  िै।’ 

समजो  समाज  िमेशा स्वतींत्र रिा िै। जब से लुशेईयों के बेटों ने इस धरत  पर पााँव रखे  तब  से  

वे   अपन   कौम  पर शासन चलाते रिे। पिले इन जींगलों  में  पशु-पि  रिते थे। नदी के जल 
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में मछसलयाीं और िोंिे समलते थे। जब अींग्रेज आये तो इनसे इनके पूवाजों ने सींिषा ककया।  जब  

पादरी  आया  तो  उसका  उपदेश सुना। यिा  के  आहदवास   समाज  का  सदैव  शोषण िोता 

रिा िै। जब फसल कटकर आत  िै तो जींगल सरकार के दावे टैक्स लेने आ जाते िै। पूरे गाींव की 

तलाश  ली जात  िै। उन पर जुकम ढाया जाता िै। एक िटना उपन्यास में धचबत्रत िै। कोई चालीस 

जवानों की टोली िैवातनयत पर उतर आई। कुल ससपाहियों ने गााँवों से िरों के चसरे काट डाले। 

बरतनों को प ट-प टकर तोड़ हदया। अनाज के भींड़ारों में मलमूत्र ककया। इन्िें देखकर त्स्त्रयााँ एक 

िर से दसूरे िर भागने लग । जो पकड़ में आ गई उन्िें अपन  स्तनों और गुप्ताींगों पर बूटों की 

मार सिन  पड़ । मदो ने सींगहठत िोकर उसका ववरोध करना चािा तो उस पर अींधाधुींद फायररींग 

ककया गया। 

जब  गाव  में  मुख्यमींत्र   आने  के  इश्तिार छपे तो उन पर मिरुम चैधरी अम न की तस्व र 

भ  छप  िुई थ । त्जसमें चैधरी सािब के मेवो जातत के सलए ककये गये योगदान को भ  छापा गया 

था-‘‘उदािरण के सलए चैधरी सािब ने भारत-पाक ववभाजन के समय ककस तरि मेवात के 

अकपसींख्यकों यान  हिींदओुीं की एक बत्तख की तरि अपने बच्चों को पींखों के न चे तछपा कर उनकी 

हिफाजत की।’’ मेव आहदवास  अत्यींत भोले-भाले िै। इससलए मन राम किता िै कक-‘यिी मेरी सुरी 

मेव की जात इतन  भोली, और बावली िै कक चािे जैसे चािो चूततया बना लेओ...।’  वास्तव  में  

‘मेव’  शब्द का असली मतलब िै ‘पिाड़ ’ जो इस कौम के मूल और मेवात की ववशेषताओीं की और  

इशारा करते िै। 

नारी समाज 

समाज में नारी की भूसमका को नकारा निीीं जा सकता िै। सभ्य समाज की िततवेहदया नारी केत्न्रत 
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िोत  िै। परींतु इस  नारी पर भयींकर रुप से अन्याय, अत्याचार िोता िै। आहदवास   महिला  के  

शोषण को रेखाींककत करते िुए डा. माया िसाद का असभमत िैं कक-‘‘एक बड़  सींख्या ऐसे आहदवास  

महिलाओीं की िैं त्जनकी ज ववका वनोपज पर िै। जींगलों से लकड़ड़या काटकर, तेंद ूके पते्त तथा 

जड़  बूटी ब नकर उनका व्यवसाय करने वाले इन त्स्त्रयों की त्स्थतत और भ  भयावि िै। वे   केवल  

आधथाक  बदिाली  का  िी  सशकार  निीीं  िैं,  अवपतु  शोषण के उस जाल में फॅं स  िुई िैं त्जनका 

एक ससरा जींगलात के अधधकाररयों-कमाचाररयों के िाथ में िै तो दसूरा बबचैसलए-व्यापाररयों के मुठ्ठी 

में। अपने पररवार के सलए दो जून भात जुटाने की कोसशश में लग  इन श्रमज व   त्स्त्रयों  के  

आधथाक,  देहिक शोषण का ससलससला सुरिा के तमाम सरकारी आश्वासनों के बावजूद आज भ  

जारी िै।’’ 

व रेन्र जैन के ‘पार’ उपन्यास में ज रोन खेरा की त्स्त्रयों पर िोने वालेॉे अत्याचार का वणान िै। 

आहदवाससयों के इलाके में डाकू धमाचैकड़  मचाते िै और एक-दो त्स्त्रयों केा उठाकर ले जात  िै। 

बेचारे आहदवास  उनका कुछ भ  बबगाड़ निीीं सकते। पिले तो एक मिीने में त्स्त्रयााँ लौट आत  थ । 

परींतु बाद में उनका लौटना बींद िो गया। वे डाकू के साथ रिने लग । इस आहदवास  समाज में 

यौन सींबींधों पर कोई  पाबींदी  निीीं  िै।  उपन्यासकार  के  शब्दों में-‘‘किने को भले िी यिा कोई 

ककस  की जन  िै, कोई ककस  की, लेककन िकीकत में तो सब-सबकी जन ीं िैं। त्जतना जो त्जसका 

िै, उतना िी उसका भ  िै त्जसका कोई दसूरा िै।’’ 

इस समाज में नारी स्वतींत्र िै। यहद औरत अपने पतत को छोड़कर दसूरे के साथ रिना चाित  िै 

तो उस पर कोई पाबींदी निीीं िै। कचिरी में नोटरी के समि वि िततज्ञा पत्र दे सकत  िै कक वि 

पतत को छोड़कर इस दसूरे व्यत्क्त के साथ िर बसाने जा रिी िैं इस  कारण कई बार  उसका 
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शोषण  भ      िोता  िै।  उपन्यासकार  के  शब्दों में-‘‘इस इलाके में ऐसे ढेरों जम ींदार, रईस, 

ताकलुकेदार, असरदार अफसर और अन्य बड़े कारोबारी लोग िैं जो औरतें खरीदते िैं। उनके आदम  

गाींव-देिात से, खेर-टपरे से औरतें उठा कर, फुसलाकर, िाककर लाते िैं। औरत को कचिरी  में  

ककस   एक आदम   के  साथ  पेश ककया जाता िै। उस औरत की और से किलवाया जाता िै कक 

वि इस आदम  के साथ अपना िर बसाना चाित  िै। अपन  मजी से। ककस  की जोर-जबरदस्त  से 

निीीं।’’ तनमाल साव जैसे कई साव िै जो औरतों को खरीदकर अफसर, पुसलस और डाकू के सुपुदा 

करते िै। लड़ककया भ  खरीदी-बेच  जात  िैं। उनका लेन-देन चुपचाप िोता िै। उन्िें जोर जबरदस्त  

और पतुररया के लिण ससखाये जाते िैं और बाजार में बसाया जाता िै। 

नारी स्वतींत्रता के कारण इस समाज की नाररयााँ स्वच्छींद िो गई िै। अपने आधथाक सींकट से उबरने 

के सलए वे साव के साथ िाँस -मजाक करत  िै और अपने टपरा में ले जाकर लाड़ मनुिार करत  

िै। साव आहदवाससयों को धमकाता रिता िै कक पाींच प ढी पिले िमारे पुरखों ने ज रों की खेत  कर 

ज रो गााँव बसाया था। इसका िमारे पास सबूत िै-‘‘सो मोंगे-मोंगे, स धे-स धे वि जगि खाली कर 

दो। तुमने खेरा न छोड़ा तो िम लाठी-बकलम लाएगे, पुसलस-पलटन लाएाँगे, ससपािी-दरोगा लाएाँगे। 

तब जान-माल का जो टोटा िोगा उसकी जबाबदेिी तुमरी िोग ।’’ 

‘जिााँ बााँस फूलते िैं’ उपन्यास में आहदवास  नारी के स्वच्छींद व्यविार को धचबत्रत ककया गया िै। 

काली का िेम  झा िै। जब झा ने काली को अपने आसलींगन में सलया तो वि मदागींध से आक्राींत 

िो गई। झा सोचने लगा कक-‘‘कोई चौबीस साल की लड़की भला कैसे एकदम कंवारी िो सकत  िै,  

वि भ  नुमाइशों के बेराक-टोक समाज में। कफर दोनों सोचते रिे कक जब औरत और मदा का सींबींध 

इतना स्वाभाववक िोता िै तब इस पर इतना पिरा क्यों िोता िै? और कफर इस सुख का अींत क्या 
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िोता िै?’’ 

जेारम  वाई के साथ वाइरमा जाना सोचत  िै क्योंकक विा त्स्त्रयों का ज वन सुखपूणा िै। वे परदे में 

रित  िै।  ससफा   िर  का  काम  करत   िै।  पुरुष उसको पालता िै। तो यिा सुबि उठकर स्त्र  

को म लो न चे तुईपुर से पान  लाना पड़ता िै। सुअर को चारा देना पड़ता िै, हदनभर खेत में काम 

करना पड़ता िै, लकड़  के गठ्ठर ढोने पड़ते िै, कपड़े धुलाने पड़ते िै, अन्न उपजाना पड़ता िै, भात 

बनाना पड़ता िै और तनठकला पतत केवल दारु प ता िै, मौज करता िै और िर साल एक बच्चा 

पेट में भर देता िै। काम  वाइरमा िेत्र में नारी के सुखद त्स्थतत के सींबींध में अपन  सिेसलयों से 

कित  िै-‘‘विााँ बड़ा मजा िै रे। विा की लड़ककया बड़  इज्जत से रित  िै। मदा पान  भरता िै। 

अन्न जुटाता िै, िर बनाता िै। और औरत रान  की तरि रित  िै। ससफा  दो-त न साल में एक 

बच्चा पैदा करत  िै। खाना बनात  िै। कढाई-बनुाई करत  िै।’’ 

‘अकमा कबूतरी’ उपन्यास में नारी  ववषयक दृत्ष्ट्ट दृत्ष्ट्टगत िोत  िै। आहदवास  कबूतरा समाज की 

त्स्त्रया  सािस   िोत   िैं।  वे पुरुषों के समान िधथयार चलाने में ससद्धिस्त िोत  िै। सािस के 

बल पर कदमबाई, भूरी और अकमा जैस  नाररया ज वन  में  तनराष  न िोकर  सींिषा करत  िैं।  

चोरी  और  शराब का व्यवसाय िोने के कारण कबूतरा समाज के मदो को अकसर पुसलस पकड़कर 

ले जात  िै और इसकी सजा त्स्त्रयों को भुगतन  पड़त  िै। कदमबाई अपने समाज  के  मुखखया  

सरमन  को  स्पष्ट्ट  शब्दों में कित  िै कक-‘‘सदा मारे जाने की धचींता सतात  रित  िै। कभ  लड़ने 

की बात भ  ता सोचो। पुसलस आई, सरक गए जींगल में। ठेकेदार आए, भाग गए खेतों में। औरतें 

वपटत  रिीीं। तुम िािाकार सुनकर भ  जान बचाए ससमटे रिे।’’ 
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महिलाएाँ इस समाज में जनान   निीीं  ससयान   किलात   िै।  जनान   शब्द किीीं न किीीं केवल 

जनन, जन्म देने की िकक्रया तक उन्िें सींकुधचत करता िै। जबकक सयान  शब्द उनकी ववशेष 

समझदारी, सयानेपन की और सींकेत करता िै। 

असुर आहदवास  त्स्त्रयााँ देहिक रूप  से  शोवषत िोत  रिी। कसाईयों के िाथों में पड़  बेहटयााँ बार-

बार गभा धगराने के कारण असमय वदृ्धा िो जात  थ । 

आहदवास  केत्न्रत उपन्यासों में लगभग सभ  उपन्यासकारों ने आहदवास  पररवार में व्याप्त  अज्ञान  

का,  तनरिरता,  अींधववश्वास, वपछड़ापन, कुिथाओीं का सोदािरण वववेचन ककया िै। 

ये उपन्यासकार  आहदवाससयों  के  ितत  सींवेदनश ल िै, िततबद्ध िै और उनकी यिी िततबद्धता 

उनके आहदवाससयों के सींदभा  में  व्यक्त  सामात्जकता  से  स्पष्ट्ट िोत  िै। आहदवास  समाज में 

सबसे दखु  िै आहदवास  नारी। आहदवास  त्स्त्रयााँ अथक पररश्रम करत  िैं। वे िी पररवार की आधथाक  

आवश्यकताओीं को पूणा करने के सलए समवपात िै।  इसके  सलए  भले  िी  उन्िें  वववश िोकर देि 

व्यापार करना पड़े। 

fu’d’kZ  

जनजात य समाज आहदवास  समाज िैं जो अींतरााष्ट्रीय मींच पर भारत य सभ्यता और सींस्कृतत का 

ितततनधधत्व करते िैं। ये समाज पारींपररक सींस्कृतत और ज वन शैली को बनाए रखने और सींरक्षित 

करने में मित्वपूणा रिे िैं। आज उसे इस सभ्यता और सींस्कृतत की मान्यता के सलए सरकार और 

मुख्यधारा से लड़ना िोगा। पररणामस्वरूप जनजात य सींवाद की आवश्यकता और साहित्य के िेत्र 

में जनजात य लेखन नामक एक नई ववधा का उदय िुआ। अगर आहदवास  वगा, ज ववत परींपरा 
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और सभ्यता को आगे बढना िै तो उन्िें उन िातनकारक मान्यताओीं और सुस्त  से मुक्त करना 

मित्वपूणा िै जो उनके ब च व्याप्त िो गई िैं। उन्िें अपने अधधकारों के साथ-साथ समकालीन 

सींस्कृतत और सभ्यता के बारे में भ  जागरूक ककया जाना चाहिए। 
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